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VETEROTESTAMENTARIA ACERCA DA NATUREZA HUMANA
The word heart in Ezequiel 36.26 as the apex of the veterotestmentary
revelation about human nature
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RESUMO

O presente artigo demonstra o papel central da palavra hebraica |éb/Iébab (coragio) em
tema de antropologia biblica. O conceito de coracdo como o centro de tudo o que a
humanidade é, representando o ser em sua integralidade, é resultado da revelacao
veterotestamentaria verificada desde a Lei de Moisés, passando pelos livros histdricos e
pela literatura poética e sapiencial, até atingir seu pleno significado nos escritos
proféticos, mais precisamente na promessa de um novo coracdo, em Ezequiel 36.26.
Encerra-se neste texto a compreensdo de que o ser humano precisa ser transformado a
partir do Ieéb, de onde surgird a nova criatura regenerada em Cristo Jesus. A antropologia
biblica possui o papel fundamental de descortinar a natureza humana. E assim o faz a
partir da palavra coragao, cuja compreensdo ajudard a revelar o que as Sagradas Escrituras
dizem acerca do dilema humano e qual o Unico ser capaz de resolvé-lo.
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ABSTRACT

This article demonstrates the central role of the Hebrew word Ieb/I€bab (heart) in biblical
anthropology. The concept of the heart as the center of all that humanity is, representing
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the whole being, is the result of the vetero-testamentary revelation verified from the Law
of Moses, through historical books and poetic and wisdom literature, until it reaches its
full meaning in prophetic writings, more precisely in the promise of a new heart, in Ezekiel
36.26. This text contains the understanding that the human being needs to be
transformed from the I€éb, from where the new creature regenerated in Christ Jesus will
emerge. Biblical anthropology has the fundamental role of unveiling human nature. And
it does so from the word heart, whose understanding will help reveal what the Holy
Scriptures say about the human dilemma and which is the only being capable of solving
it.

Keywords: Humanity. Crisis. Heart. Prophetic literature

INTRODUCAO

Ha algo que se quebrou no percurso da existéncia humana. Por mais que se tente negar,
por maiores que sejam os esfor¢os em dar as mais diversas explicagdes para mascarar a dor e
a angustia que se abatem sobre o ser humano, parece haver um sentimento comum de que
ha algo desesperadamente errado. Um reiterado sentimento de inadequagao informa a cada
individuo e o leva a crer que, de fato, em algum momento, por algum motivo, falhou-se na
arte de viver. Desde entdo, é como se a humanidade se tivesse perdido de si mesma. Ha uma
consciéncia comum que confronta a coletividade e a remete a um sentimento de culpa.

Se o ser humano se sente culpado é porque precisamente é culpado, ja afirmou
MacArthur.? A antropologia biblica possui uma resposta para esse problema humano. Ele tem
nome e sobrenome: pecado original. Mas a presente pesquisa ndo tratard da doutrina do
pecado, ainda que esta seja fundamental para a compreensdo do que aqui se ira denominar
de crise da humanidade. Analisar-se-4 a outra face dessa realidade espiritual, partindo da
premissa de que o pecado é o elemento corruptor de toda agao humana.

Nesse sentido, ndo basta identificar o cerne do problema. E preciso saber quais
ferramentas se deve utilizar para soluciona-lo. Ainda que essa ideia parega, em principio, algo
pragmatico e até mesmo simplério demais para uma questao tao mais profunda, o fato é que
0s mecanismos de que a sociedade langa mao para lidar com a situagdo atual da humanidade
podem determinar a diferenga entre o aprofundamento e a solugao da crise. Ndo é por outra
razao que a discussdao deve perpassar necessariamente pela maneira como se tem
compreendido a natureza humana e sua relagdo com o mundo ao longo dos tempos.

O objetivo deste artigo, portanto, é apresentar a antropologia biblica que redireciona o
ser humano para Deus, a partir da palavra coragdo na literatura profética, mais precisamente
no livro de Ezequiel. O pressuposto é de que ndo ha como se entender o ser humano e sua
relagido com Deus sem saber como a revelagdao biblica compreende e define a prépria

2 MACARTHUR, John. Introdugdo ao aconselhamento biblico: um guia de principios e praticas para lideres,
pastores e conselheiros. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2016, p. 85.
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humanidade. Nesse sentido, nada melhor do que investigar o significado de léb/Iébab?
(coragao), palavra central em tema de antropologia biblica veterotestamentaria.

Antes disso, é preciso entender o estado atual da humanidade, quais as solu¢des que o
pensamento contemporaneo tem apresentado e em que medida elas tém sido eficazes para
colmatar as lacunas existenciais que ndao param de se expandir em um contexto de crise global
e, por que ndo dizer, humanitdria, no sentido mais visceral da expressdo. Apesar dos
indiscutiveis avangos nos campos da ciéncia e tecnologia, a sensagao é que se estd regredindo,
enquanto humanidade. Uma virada antropolégica é medida que se impde. E o que se estd a
propor com o presente trabalho.

1. ANTROPOLOGIA CONTEMPORANEA E A CRISE DO HUMANO

O que é o ser humano? Esta é a pergunta sobre a qual os filésofos tém se debrugado ao
longo dos séculos. E atribuida a Sécrates a afirmagdo de que “uma vida ndo examinada n3o
vale a pena ser vivida”.* A necessidade de conhecer a si mesmo parece ser um consenso entre
os grandes pensadores. Contudo, ha uma peculiaridade que marca a era contemporanea: “[...]
as pessoas hoje ndo estdo muito interessadas em questdes sobre a realidade ultima, ou
Ontologia, mas vitalmente interessadas em questdes a respeito do homem”.> O ultimo autor
citado atribui a corrente filoséfica do Existencialismo a énfase nas questdes humanas em
detrimento da crenga em Deus. Noble corrobora com o diagnéstico de Hoekema e identifica
o surgimento de um existencialismo latente na sociedade que faz com que se acredite que
“[...] nossa existéncia é a Unica coisa que podemos conhecer verdadeiramente”.® N3o se pode
dizer que essa percep¢ao latente no seio da sociedade contemporanea seja de todo
equivocada. Sem duvida, como seres dotados da capacidade de abstracao, é natural que os
humanos nao apenas questionem sua existéncia, como também creiam na possibilidade de
compreendé-la a partir de suas préprias premissas. A questdao é que duas Guerras Mundiais
abalaram sensivelmente as crengas da humanidade em seus préprios valores e em sua
bondade intrinseca. Dai porque “O problema do homem tornou-se [...] um dos [...] mais
cruciais de nossos dias”.’

Esse estado de crise, fundamentalmente verificado na cultura ocidental, e a inquietagao
espiritual que assombra os atores sociais da contemporaneidade, ndo é algo novo na histodria
humana. Desde a filosofia cldssica ja se pode ouvir ecos de uma mudanga na perspectiva
filoséfica de compreensado da realidade, deixando-se pouco a pouco que o espanto tipico do
olhar filoséfico e contemplativo da vida seja redirecionado de questdes relativas apenas ao
mundo exterior para a interioridade humana. O problema humano, contudo, tem assumido

3 VANGEMEREN, Willem A. Novo diciondrio internacional de teologia e exegese do Antigo Testamento. S3o
Paulo: Cultura Crist3d, 2011.

4 GUINNESS, Os. A grande busca pelo sentido da vida. S3o Paulo: Mundo Cristdo, 2022, p. 23.

> HOEKEMA, Anthony. Criados a imagem de Deus. S3o Paulo: Cultura Crist3, 2018, p. 11.

6 NOBLE, Alan. Humanidade em crise: o fardo de pertencer a si mesmo. S30 José dos Campos: Fiel, 2022, p. 68.

7 HOEKEMA, 2018, p. 12.
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contornos dramaticos nos ultimos tempos, o que conduz a inescapavel indaga¢do: o que ha
no ser humano contemporaneo que tanto se assemelha a um grito de dor? Em ultima analise,
de que se constitui a natureza humana?®

Dai a importancia da busca por autoconhecimento, que no presente artigo ndao assume
o sentido corrente na sociedade atual de movimento em dire¢ao a um processo de autoajuda.
Sao inumeras as obras que tratam da tematica, que ora a abordam de forma mais profunda,
ora de modo mais conciso, mas normalmente a partir de um viés marcadamente pragmatico,
voltado para questdes ndo relativas a natureza humana. Contudo, o propdsito da investigacao
que aqui se processa envolve uma tematica de fundo, que tenta extrair da humanidade sua
propria esséncia.

Sao diversas as correntes de pensamento que tentaram dar respostas adequadas a essas
questdes. Interessante a divisdao entre antropologias idealistas e materialistas. As primeiras
tém fundamento no dualismo da filosofia platénica, por exemplo, que entendia o ser humano
fundamentalmente como um espirito que pretendia libertar-se de um corpo que o aprisiona.
Aqui teria surgido a ideia de imortalidade da alma, a qual pertenceria a uma categoria superior
ao corpo e deste prescindiria apds a morte. O outro conjunto de teorias antropolégicas é do
tipo materialista, porque considera o ser humano composto essencialmente de elementos
materiais como o corpo, sendo todas as demais manifestagdes a ele atinentes (racionalidade,
emocgoes, espiritualidade) expressdes de sua estrutura manifestamente material. O idealismo
valoriza o aspecto espiritual do ser humano em detrimento de sua estrutura corporal. Ja os
materialistas “absolutizam o aspecto fisico do homem e negam a realidade do que podemos
chamar de seu lado ‘mental’ ou ‘espiritual’”.®

A classificacao adotada por Hoekema atende ao escopo deste artigo, na medida em que
possibilita demonstrar, ainda que em linhas gerais, o veio condutor através do qual a
antropologia caminhou até chegar ao arquétipo da humanidade moderna. De um lado, a
influéncia do método cientifico, ainda presente entre ndés, engendrou uma concepgao de ser
humano forjado em torno de seu préprio material genético, que ndo apenas o influencia como
também condiciona suas condutas em diregdo a preservagao da espécie. Por outro, tem-se a
ideia de self e a nogdo de autonomia humana, cristalizadas no seio da sociedade pds-guerra.
Afastando-se do cientificismo, mas adotando, ao menos em parte, suas premissas, essa Ultima
tendéncia reconhece a posi¢ao superior e diferenciada da humanidade em relagdo aos demais
seres viventes, na consideracdo de que “materiais genéticos n3o fazem escolhas”.'®
Sustentam, assim, um trago de responsabilidade, seja através do encontro inter-humano EU-
TU,!! seja por meio da ideia de “homem subjacente” de B.F. Skinner, que transfere a
responsabilidade das condutas do ‘homem auténomo’ para o ambiente.'?

& DOOYEWEERD, Herman. No crepusculo do pensamento ocidental: estudo sobre a pretensa autonomia do
pensamento filoséfico. Brasilia: Editora Monergismo, 2018, p. 3137-31-44.

° HOEKEMA, 2018, p. 13.

10 SCRUTON, Roger. Sobre a natureza humana. Rio de Janeiro: Record, 2020, p. 15.

11 BUBER, Martin. Eu e Tu. S3o Paulo: Moraes, 1974.

12 HOEKEMA, 2018, p. 14.
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Seja como for, o que se verifica, como um dado extraido da prépria realidade
contemporanea, é que qualquer dessas perspectivas ndo tem se revelado capaz de dar
respostas satisfatérias ao dilema humano. E isto porque ao tempo em que propdem a inclusao
do ser humano no centro de suas proprias vidas, essas antropologias retiram Deus da equacgao
e fazem da humanidade juiza e salvadora de si mesma. Nem precisa dizer que o fardo imposto
a cada individuo é tamanho que é certo que alguém vai sair machucado com isso.

Os resultados sdo precisamente apresentados,!3

Alguns embriagam-se, outros optam por antidepressivos controlados [...].
Alguns comem, [...], alguns se submergem na pornografia, alguns jogam
video game, [...], alguns se tornam fas obcecados de K-Pop, alguns rolam
infinitamente a timeline do Instagram, [...], alguns discutem na internet, [...],
alguns protestam online, alguns protestam para se tornarem famosos online,
[...] alguns tentam suicidar-se, [...], alguns sonham acordados em serem
diagnosticados com alguma doenca que justifique sua prdopria mediocridade,
[...], alguns descobrem uma nova identidade, alguns modificam seus corpos,
alguns modificam suas dietas, alguns abracam o vitimismo, alguns zombam
do vitimismo.

Esse é o estado da sociedade atual. As maiores vitimas sdo os jovens, mas ndao somente
eles. Por acreditarem na mentira fundamental da modernidade de que se pode pertencer a si
mesmo, os humanos hodiernos correm atarantados e desgovernados em todas as diregdes
existenciais, como atores de um teatro grotesco. Eles precisam ser informados urgentemente
de que pertencem a Deus. Necessitam, mais do que isso, compreender a relevancia de tal
constatacdo para o enfrentamento dos desafios contemporaneos. No final das contas, a
batalha a ser travada envolve a conquista de seus coragdes. Trata-se, ao fim e ao cabo, de
contrapor a antropologia contemporanea na qual foram ensinados e da qual, em certo
sentido, sdo vitimas, a antropologia biblica, suficientemente capaz de redirecionar o amago
do ser humano para quem realmente faz pertencer e convergir a si todas as coisas. Importa,
portanto, investigar o que a antropologia biblica veterotestamentaria tem a dizer sobre os
aspectos mais intrinsecos da condi¢gdo humana, a partir da palavra Iéb (coracgao).

2. ANTROPOLOGIA VETEROTESTAMENTARIA E A PALAVRA CORACAO

Ha vasta literatura que trata da antropologia veterotestamentaria, mas a obra de Hans
W. Wolff é considerada, sem duvida, um classico do século XX sobre o tema.* Foi esse tedlogo
alemao quem langou as bases daquilo que ele mesmo passou a chamar de ‘estereometria da
expressdo ideativa’.’® Em suas pesquisas, Wolff descobriu que termos biblicos como “alma”,
“coragdo”, “carne” e “espirito” perderam muito do seu sentido mais profundo quando

13 NOBLE, 2022, p. 17.
14 MADUREIRA, Jonas. Inteligéncia humilhada. S3o Paulo: Vida Nova, 2017, p. 205.
1S WOLFF, Hans Walter. Antropologia do Antigo Testamento. S50 Paulo: Hagnos, 2014, p. 29.
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transplantados para a lingua grega, em razdo de passarem a ser tratados, na maioria das vezes,
em oposi¢cdo mutua, querendo significar partes distintas do ser humano.

O pressuposto bdsico de Wolff é que tais conceitos, nao raro, definem o ser humano
como um todo, a semelhanga do que ocorre com o ‘paralelismo de membros’ em algumas
passagens do Antigo Testamento, como, por exemplo, no Salmo 84.2.1 No referido texto,
“alma” e “coragdo” nao significam partes distintas do ser humano, mas se referem ao ser
humano em sua integralidade. E isto que define o método sintético-estereométrico no
pensamento veterotestamentario, que se vale majoritariamente de imagens para transmitir
conceitos, diversamente do que ocorre com o pensamento helénico, do qual nossa sociedade
sofreu forte influéncia, e que langa m3o de conceitos para comunicar outros conceitos.!’

A implicagcdo de toda essa engenhosa construgao teoldgica ndo pode ser outra senao o
fato de que a palavra “coragao” em todo o texto veterotestamentario parece significar algo
que vai além do 6rgado do corpo humano (Kardia). A esse respeito, é o préprio Wolff quem
informa que a palavra coragdo é a mais importante da antropologia do Antigo Testamento e
que “Na forma mais corrente, [leb], ocorre 598 vezes no Antigo Testamento; na forma [lebab],
252 vezes; [...] no livro de Daniel, uma vez [leb] e sete vezes [lebab]; portanto, ao todo,
encontra-se 858 vezes, sendo, com isso, a ho¢do antropoldgica mais frequente”.’® O mesmo
autor associa a palavra coragao as esferas corporal, emocional e volitiva, enfatizando que “[...]
a Biblia vé no coragao do ser humano, antes de mais nada, o centro do ser humano que vive
de modo cénscio. [...] o coragdao é chamado para ter juizo, principalmente para a percepgao
da palavra de Deus”.'® E Jonas Madureira complementa,

A antropologia biblica ndo pressupde que o corag¢do seja o intelecto, mas,
sim, que o coragdo seja o centro de tudo o que o homem é. Isso vale também
para o intelecto [...] E verdade que o coraciio é o lugar das deliberacdes e
decisdes mais importantes da vida de uma pessoa, e que essas deliberagbes
pressupdem a faculdade da razdo. No entanto, o coracdo é também o lugar
em gue o homem enfrenta a maior de todas as suas batalhas. Essa batalha
ndao é meramente racional, mas é central, isto é, trata-se de uma luta pela
centralidade ndo somente dos nossos raciocinios, mas também das nossas
vontades, emocdes e decisdes.?°

Dai porque o presente artigo se volta essencialmente para o coragdo humano. Assim, o
faz na certeza de que este elemento constitutivo de nossa natureza vai muito além do drgao
fisico (kardia), como dito anteriormente. Prova disso é o interessante relato da morte de
Nabal, em 1Sm 25.37, em que o escritor revela sem qualquer constrangimento que o Ieb do
personagem “se amorteceu”, mas o homem morreu somente dez dias depois (25.38). Embora
a linguagem sintética do texto biblico deixe o leitor moderno aténito, o fato é que se esta

16 MADUREIRA, 2017, p. 207
17 MADUREIRA, 2017, p. 208.
18 WOLF, 2014, p. 87.

19 WOLF, 2014, p. 113.

20 WOLFF, 2014, p. 221
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afirmando a claras letras que ha uma nitida distingdo entre o pulso (batimentos cardiacos) e
o |éb. Na passagem, o coragao parece se identificar mais com algumas partes do cérebro, que
teriam paralisado todas as func®es corporais até finalmente gerar a morte.?!

O coragdao também é entendido pelos escritores veterotestamentarios como algo
inacessivel, inescrutavel ou desconhecido, oculto no interior do corpo. Assim é que Provérbios
30.18,19 fala em “coragdao do mar”, entendido como o mar alto ou inexplorado. Do mesmo
modo, Jonas 2.3, no qual o profeta afirma: “Pois me langaste no profundo, no coragdo dos
mares [...]”. Por sua vez, quando esse sentido da palavra corac¢do é aplicado ao ser humano,
ele se contrapGe a aparéncia externa: “[...] porque o Senhor ndo vé como o homem vé. O
homem vé o exterior, porém o Senhor, o coracdo.” Chega-se aqui a um ponto importante:
embora o coragdo seja considerado como algo escondido e nao revelado ao conhecimento
humano, Deus perscruta os cora¢des (Pv 15.11). E o Salmo 44.21 informa que “porventura ndo
teria atinado Deus, ele, que conhece os segredos dos cora¢des?”.??

Uma importante aplicacdo da palavra coracdo relaciona seu sentido com outra
igualmente relevante em antropologia do Antigo Testamento: nepes, que significa
literalmente “garganta”. O simbolismo da linguagem hebraica, ja ressaltado em linhas
anteriores, deu conta de direcionar a palavra nepes para um sentido mais profundo. O texto
de Génesis 2.7 expOe essa perspectiva a clara letras. Nele, nepes é traduzida por alma. O que
o texto biblico estd dizendo é que quando Deus soprou nas narinas do homem o folego da
vida ele se tornou alma vivente. Pode-se concluir, inicialmente, que o homem nao tem alma;
ele é alma. Mas alma é a tradugao da palavra nepes, que, como dito, tem como um de seus
significados “garganta”, mais associada pela cultura hebraica aos conceitos de fome e
saciedade.

A esse respeito, Madureira se expressa de modo lapidar:

O homem nao é ‘garganta’ literal, mas, sim, como a néfesh, a saber: faminto,
insaciavel, desejante, necessitado. Em outras palavras, quando Deus soprou
nele o folego de vida, o homem se tornou fome, apetite, desejo, necessidade.
Perceba a riqueza dessa imagem. O homem nao tem fome; o homem é fome.
O homem ndo tem desejo; o homem é desejo. O homem ndo tem
necessidade; o homem é necessidade. Nesses termos, entendemos que
“alma” [...] ndo é algo que o homem possui, mas algo que o caracteriza
essencialmente. Portanto, o homem todo é desejo. Ele foi criado para ser
integralmente desejo, fome, sede, necessidade. Do qué? De quem?
Unicamente de Deus.?®

Interessante notar que esse elemento da esséncia humana, cristalizado no texto da
Tora, é revisitado no livro de Salmos, desta feita sob uma nova roupagem, que nao é outra
sendo a palavra |éb. O Salmo 21.2 expressa nos seguintes termos a gratidao do rei: “Cumpriste
o desejo do seu corag¢do, ndao lhe negaste o que os seus labios pediam.”. Aqui, a palavra

21 WOLFF, 2014. p. 88.
22 \WOLFF, 2014. p. 92-93.
23 MADUREIRA, 2017, p. 212-213.
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coragao é associada a desejo da mesma forma como se dd com nepes, de maneira que, pelo
menos nesse texto, as palavras coragao e alma, no sentido de aspiracao e desejo interior e
mais oculto do ser humano, estdo intimamente relacionadas.

Outra palavra fundamental em tema de antropologia biblica e que também aparece
associada a palavra coragdo é rQiah, que pode ser traduzida como “espirito”. Esse é o termo
menos frequente da gramatica antropolégica das Escrituras, mas o menor numero de
ocorréncias no texto do Antigo Testamento nao implica sua menor importancia. RGah aparece
no Antigo Testamento 389 vezes, 113 delas com o significado de “vento” ou for¢a da natureza.
Também no texto veterotestamentario rGah se refere tanto a Deus (136 vezes) como a
humanidade, animais e deuses falsos (129 vezes), o que levou Wolff a concluir que o conceito
de rGlah ndo pertence apenas aos dominios da antropologia biblica, mas assume um carater
teo-antropolégico.?*

De todos os formatos que essa palavra pode assumir no vernaculo, interessa destacar
aquele mais relacionado ao espirito que se move no interior do ser humano, ou sua energia
vital. Ndo custa lembrar que o livro de Ezequiel possui pelo menos dois registros em que rGah
vem associada a palavra léb (Ez 11.19; 36.26). Eles serdo trabalhados em capitulo préprio, mas
aqui cumpre observar o desenrolar progressivo da revelagao biblica, que vem expressando a
natureza humana em seus mais diversos aspectos até culminar com uma manifestagao
definitiva de como o ser humano é visto por Deus e qual seu movimento para atingir o amago
desse ser.

Especificamente acerca da rliah de Deus, o escritor do Salmo 33.6 informa que ela nao
se limita ao elemento vivificador da alma humana, a saber: “Os céus por sua palavra se
fizeram, e, pelo sopro de sua boca, o exército deles”. Dito de outro modo, pelo sopro da boca
de lavé ndo se criou tdo somente a humanidade, mas o exército dos céus. A rliah de Deus
seria, entdo, a a¢do vivificadora — e por que ndo dizer — sustentadora do mundo. Quando
incide sobre os seres humanos, a rlah de Deus os dota de talentos extraordinarios e,
principalmente, da autoriza¢do para agir em nome do Senhor (Ezequiel 11.5; Isafas 42.1). E
em sua rlah que o ser humano se quebranta: “Perto esta o Senhor dos que tém o coragao
quebrantado e salva os de espirito [rOah] oprimido” — Salmo 34.18; dispde-se
voluntariamente, a saber: “sustenta-me com um espirito [rGah] voluntdrio” — Salmo 51.12;
investiga, como expresso pelo autor do Salmo 77.6: “o meu espirito [rlah] perscruta”. “Sendo
um dom de Deus, a Quem sera ‘entregue’ na morte, e funcionando em todas as trés esferas
da consciéncia humana r(iah é realmente o poder oculto interior”.?®

E aqui que os conceitos teoldgico e antropoldgico de riah se encontram para formar a
ideia de um ser humano autorizado ou dependente de Deus. Sem compreender a energia vital
que Deus Ihe d3, a humanidade continuara girando em circulos na busca por pertencimento.
A partir do reconhecimento da rlah de Deus como elemento autorizador da prépria existéncia

24 WOLFF, 2014, p. 73.
25 PINTO, Carlos Osvaldo. Foco & desenvolvimento no Antigo Testamento. S3o Paulo: Hagnos, 2014, p. 496.
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humana se podera abandonar o devaneio da autonomia e se partir em busca da verdadeira
liberdade.

3. A PROFECIA DE EZEQUIEL E A PROMESSA DE UM NOVO CORAGAO

Parte significativa dos leitores da Biblia consideram Ezequiel um livro enigmatico, com
diversos oraculos que mais se assemelham a profecias seladas e com uma mensagem que as
vezes parece estar simplesmente inacessivel ao publico leigo. O curioso é que uma leitura mais
atenta vai revelar uma intencionalidade evidente no livro, manifestada em linguagem e
pensamento que gozam de uma simplicidade basica, muito provavelmente em fun¢do de uma
estrutura igualmente simples e de facil andlise.?®

Os oraculos do profeta Ezequiel abrangem um periodo de 22 anos, entre 593 e 571 a.C,,
durante os quais a cidade de Jerusalém foi sitiada, invadida e destruida. Essa época também
marca a destruicdo do templo de Jerusalém e o fim da era mondrquica no reino do Sul.
Importante lembrar que o reino do norte havia sido destruido pelo império assirio em 722/721
a.C, enquanto Juda se mantinha vivo politicamente através das aliancas que estabelecia ora
com o Egito, ora com a Babil6nia. Justamente quando o ultimo rei de Juda, Jeoaquim, se
rebela contra o império babildnico, entre 601 e 600 a.C., é que o reino do sul é completamente
subjugado por Nabucodonosor, em 597 a.C, e tem a maior parte de sua populagdo
escravizada. Para o exilio, foram enviados cerca de 10 mil de seus habitantes, entre os quais
estava o profeta Ezequiel.

Como dito, apesar da fama de obscuro, o livro de Ezequiel goza de uma estruturagao
muito bem definida, o que auxilia na interpretagao de sua mensagem. Carson et al identificam
uma coletanea de 52 oraculos, visdes ou mensagens divinas. Os autores nos informam, ainda,
que cada oraculo vem acompanhado de uma das expressdes comuns: “Veio a mim a palavra
do Senhor” ou “A mao do Senhor veio sobre mim”. E complementam:

Essas duas expressdes ndo sdo intercambidveis. Elas ddo uma indica¢do do
tipo de profecia que seguird. A primeira expressdo é de longe a mais
frequente. Ela indica o inicio de uma mensagem verbal de Deus a qual
normalmente devera ser retransmitida ao povo de Israel. A segunda
expressao é utilizada para indicar uma experiéncia mais intensa, onde o
profeta é afetado fisicamente. Ela é usada em todos os grandes oraculos
visuais, em que Ezequiel se sente transportado para dentro da prépria
visdo.”’

Sem duvida tais expressdes ddao o tom da mensagem, que pode ser resumida em dois
momentos principais. O primeiro deles, constituido de adverténcias iniciais quanto as
calamidades que adviriam a nagdo de Israel em razdo das mais diversas atitudes pecaminosas
dos ancidos de Judd, das autoridades ou da nagao de Judd, bem como da casa de Israel como

26 TAYLOR, John Brian. Ezequiel: introduc3o e comentdrio. S3o Paulo: Vida Nova, 2017, p. 13.
27 CARSON, Donald Arthur; FRANCE, Richard Thomas; MOTYER, John Alexander; WENHAM, Gordon J. Comentario
biblico Vida Nova. S3o Paulo: Vida Nova, 2020, 1080.
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um todo e de cada individuo em particular. Tais avisos vém acompanhados de uma promessa
de restauragdo ndo apenas da terra prometida, mas também do relacionamento do povo com
o seu Deus.

A primeira divisdao estrutural do livro de Ezequiel vai do capitulo 1 ao 11. Nestes, o
profeta trata de acusagdes que lavé faz contra Israel relativamente ao rompimento da alianca
na adoragdo a outros deuses e a pratica da injustica. Em decorréncia de tais transgressoes,
Ezequiel também é incumbido de alertar a populagdo que permaneceu em Jerusalém a
respeito de uma nova invasao babil6nica, que, desta feita, destruiria completamente a cidade
e o templo. Interessante notar que todo esse vaticinio que o Senhor revela a seu profeta e o
faz compartilhar a toda a nagdao vem acompanhado de uma ultima profecia ndo externada ao
povo, mas apenas a Ezequiel: Israel ndo daria ouvidos e ndo se voltaria para Deus. A dureza
do coragdo do povo, que o levaria ao exilio e a destruicdo ja preditos no capitulo 30 de
Deuteron6mio, era uma realidade incontornavel naquele momento em que a profecia de
Ezequiel foi propagada.

Mas ha uma ultima visdo nessa primeira parte do livro, a partir do capitulo 8, que se
apresenta como crucial ao desenvolvimento do restante da obra. Diz respeito ao templo de
Jerusalém. Aqui, toda a idolatria praticada pelos sacerdotes e pelas mulheres que oficiavam
no templo, incluindo a adoragdo a animais, a natureza e até mesmo ao sol, precipitou a
retirada da gldria do Senhor do lugar de sua adoragdo em Jerusalém, porque, para Ezequiel,
assim como em toda a revelagdo veterotestamentaria, a santidade ndo era apenas um
atributo em Deus. lavé era a prépria santidade,’®e esta era incompativel com a idolatria
horrenda que vinha sendo praticada dentro do templo.

Nesse momento, identifica-se um elemento transicional no livro que possui intima
relacdo com o escopo do presente artigo. Ao apontar os pecados do povo e trazer a tona as
razoes pelas quais lavé havia abandonado o templo de Jerusalém, surge uma esperanca em
meio ao caos. O Senhor havia abandonado o templo, mas jamais abandonaria o seu povo. O
capitulo 11 aponta para um remanescente que retornaria do cativeiro com os coragdes
transformados. Surge pela primeira vez na obra a ideia, ja introduzida por Jeremias (Jr 24.7;
31.33), de uma nova alianga, que em Ezequiel se apresenta como um novo cora¢ao dado a
cada individuo, simbolizado pela substituicdo de um coragdo de pedra por um de carne (Ez
11.18). Importa, contudo, ressaltar, na esteira de Taylor que,

E muito cedo para achar a esta altura uma profecia de esperanca para a
comunidade exilada. De modo geral, tais profecias foram reservadas para o
periodo apds a queda de Jerusalém, i.e, do capitulo 33 em diante. Mas outras
passagens nestes oraculos iniciais indicam que Deus tinha planos para
restaurar um remanescente do Seu povo (e.g. 5.3; 6.8, 9; 12.16; 16.6, etc.), e
estas pessoas voltariam para a sua terra natal e se tornariam herdeiras de
toda a heranga da sua nacdo e, também, desfrutariam de um novo
relacionamento com o seu Deus, mediante a alianca. Nisto, Ezequiel estava

2 TAYLOR, 2017, p. 13.
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em harmonia com a previsdo esperan¢osa do seu contemporaneo mais
velho, Jeremias.?®

Mesmo diante de um vislumbre de esperancga no final do capitulo 11, o fato é que o livro
segue sua marcha em dire¢do ao anuncio do julgamento de Deus, para somente no final
retornar a ideia de restauragao. Trés se¢Ges da obra evidenciam o juizo de Deus. Os capitulos
12 a 24 vao tratar do julgamento sobre a prépria nagdo de Israel, quando Ezequiel se vale de
diversas imagens para descrever um povo que havia se desviado dos caminhos do Senhor.
Assim é que Ezequiel compara Israel com um bastdo queimado ou inatil no capitulo 15, com
uma esposa rebelde no capitulo 16, com um ledo perigoso no capitulo 19 e, finalmente, com
duas irmas adulteras no capitulo 23. Tudo demonstra que a idolatria e a promiscuidade de
Israel havia atingido seu limite.

A secdo seguinte vai tratar do julgamento de Deus sobre as demais nagdes (capitulos 25
a 32), inicialmente sobre as mais préximas de Israel (Amom, Moabe e Edom) até chegar nas
mais poderosas (Egito e Tiro), que seriam capituladas pelo reinado de Nabucodonosor, na
Babil6nia. Ja o capitulo 33 demonstra o cumprimento da profecia contra Jerusalém, quando
se constata a triste realidade de que a cidade do grande rei de Israel caiu por causa dos seus
proprios pecados. Importante destacar que no desenrolar do referido capitulo Ezequiel deixa
clara aideia que ja vinha desenvolvendo em 3.18 e 18.1-29 de que cada ser humano é tratado
como um individuo por Deus, que sempre estd pronto a perdoar até mesmo o impio que se
arrependa. Em outros termos, a relacdo de misericérdia e perddo que o Deus de Israel
pretende estabelecer com a humanidade ndo se restringe a nogcao de hereditariedade
(pecados praticados pelos pais) nem se limita a ideia de meio-ambiente (pecados da nagao).
O encontro com Deus é descrito aqui no capitulo 33 como algo eminentemente pessoal, de
tal maneira que o perverso pode retroceder de sua maldade e ser salvo, enquanto o justo,
fiando-se em sua propria justica, pode sofrer a condenagdo. Vale, contudo, a adverténcia de
que “esta ndao é uma declaragao da justificacao pelas obras; [somente] esta dizendo que a vida
do homem é uma questdo do cora¢do”.°

O cenario estd preparado, entdo, para a ultima sec¢do do livro de Ezequiel (capitulos 34
a 48), que ira revelar uma esperanca futura ndao apenas ao povo de Israel, mas as nagdes e a
toda a criagdo de Deus. Desta derradeira parte da obra, interessa ao escopo deste artigo os
capitulos 34 a 37, que revelam a esperancga para Israel através de um rei messianico, uma
espécie de novo Davi. Mas Deus ndo daria ao povo somente um cetro de justica e paz que
reinaria sobre ele, mas a promessa envolve a transformacdo de seus coragdes de tal forma
que a rebeldia seria abandonada e o povo serviria unicamente ao seu Deus (Ez 36.26,27).
Interessante notar, contudo, a afirmagao fundamental de lavé transmitida ao profeta: “Nao é
por causa de vés que faco isto, 6 casa de Israel, mas pelo meu santo nome” (Ez 36.22,32). A
intencdo é afastar qualquer atribuicdo de mérito ao povo, como se por suas proprias acdes

29 TAYLOR, 2017, p. 102.
30 TAYLOR, 2017, p. 43.
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tivesse alcancado a misericérdia de Deus. Na verdade, a mensagem vai em sentido
diametralmente oposto: a humilhagdo e a degradacgao pelas quais a nagao esta passando é
sua culpa unica e exclusiva. Israel é incorrigivel. Apenas lavé, em defesa de seu santo nome,
poderia transformar a disposi¢cdo de seu coragdo e mudar para sempre o seu espirito.

Para tanto, a cirurgia precisava ser radical. A passagem de Ezequiel 36.25-28 tem total
relacdo com a de Deuteronémio 30.6-8: “O Senhor, teu Deus, circuncidara o teu coragao e o
coracgao de tua descendéncia, para amares o Senhor, teu Deus, de todo o coragao e de toda a
tua alma, para que vivas.” A metafora utilizada é a do coragdo de pedra, que representa a
ideia de “frieza, insensibilidade, incorrigibilidade, e até mesmo de morte. [...] Deus vinha
lutando com o problema hd séculos. A presente solu¢ao é mais radical até mesmo do que a
circuncisdo do corac3o, prescrita por Deuterondmio 30.6-8”.3! Aqui, mais uma vez, chama-se
a atengdo para a progressividade da revelagdo escrituristica, e principalmente para o fato
inconteste de que a ideia de identificar o ser humano com o |éb é algo ndo apenas consolidado
no texto veterotestamentdrio, mas em franco progresso, assumindo na profecia de Ezequiel
sua plena concretizagdo enquanto aspecto fundamental da natureza humana. A substituicao
do leb de pedra pelo Ieéb de carne (basar), cuja metdfora agora representa sensibilidade e
responsividade a Deus, é a Unica alternativa vidvel a restauragao de Israel.

Mas a profecia de Ezequiel reserva aos seus ouvintes mais um elemento apto a
demonstrar a consolidacdo do pensamento hebraico quanto a tudo o que ha de mais
importante no ser humano. A palavra Iéb (cora¢do) vem associada a rllah quase como um
paralelismo sinonimico. E isto ndo apenas em relagdao a passagem objeto de investigacao (Ez
36.26), mas também no que pertine a seu correlato quiastico, j& mencionado em linhas
anteriores (Ez 11.19,20). Comentando esta Uultima, Block deixa entrever os contornos
eminentemente antropolégicos da questao:

Na segunda linha, rQah, “espirito”, funciona como o correlativo de |éb, isto
é, o local da vontade moral, embora a luz de seu uso no versiculo 5, rQah
como o local do pensamento ndo é algo imprdprio. Assim como em 18.31,
em que Ezequiel fara um apelo ao povo para que fagam para si mesmos um
novo coracao (Iéb hadas) e um novo espirito (rlah hadasa), a questdo é
claramente antropolégica — a transformacdo do espirito humano. Isto se
contrasta com 36.26-27, em que “um novo espirito” se mistura com “meu
espirito”, isto é, o préprio poder dindmico de Yahweh.*?

| “[...] vai além, com base nas palavras de

Jeremias, ao descrever a renovacdo em termos de um transplante de cora¢do”,®® o que

Importa asseverar que a profecia de Ezequie

evidencia, uma vez mais, que se esta diante de uma mensagem nova, ainda que em relagao
de complementaridade ao que ja vinha sendo apregoado em todo o Antigo Testamento. Mais
do que isso, no que permite a compreensdo do ser humano como |éb/r(iah, ndo resta davida

31 BLOCK, Daniel Isaac. Comentdrios do Antigo Testamento: Ezequiel. S3o Paulo: Cultura Crist3, 2012, p. 327.

32 BLOCK, 2012, p. 337.

33 BLOCK, 2012, p. 338.
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que a mensagem ezequielense representa o apice da revelagdo biblica sobre aquilo que ha de
mais intrinseco e préprio no ser humano. Em outros termos, Ezequiel 36.26, “[...] que se
expande em 11.17-20, contém o resumo mais detalhado e sistematico do esquema
reconstituinte de Yahweh do livro de Ezequiel, se ndo de todos os livros proféticos”,26:3%28 g
demonstrar que o contetdo da mensagem de Deus acerca do resgate e da restauracao de seu
povo estava assumindo em Ezequiel contornos de definitividade.

A mudanga proposta e realizada por lavé em seu povo é, portanto, de natureza. Vai
muito além de atos meramente exteriores, que pouco representam aquilo que hd no mais
intimo do coragao humano. Envolve uma relagao de pertencimento a Deus, de tal modo que
a nacgdo de Israel e cada individuo em particular assumiria um comportamento que os
assemelharia ao Deus a quem eles serviam e os tornaria coparticipes da semente divina
depositada em seus novos coragdes (1 Jo 3.9). A aversao ao pecado seria decorréncia natural
dessa profunda transformacao (SI 97.10; 101.3). N3o se pode olvidar que o texto de Ezequiel
ainda aponta para a experiéncia de fé na nova alianca. Nas palavras de Wiersbe,

Todo cristdo nascido de novo vé aqui um paralelo com sua propria
experiéncia de fé em Cristo. O Senhor nos lavou (1Co 6.9-11), nos deu um
novo coragdo e colocou seu Espirito Santo dentro de nds e, por causa disso,
devemos ter édio santo do pecado. Temos o privilégio da comunhdo com
Deus e podemos orar por nossas necessidades; também temos dentro de nds
o desejo de fazer a vontade de Deus.?*

Acerca desse Ultimo aspecto, qual seja, a mudang¢a operada nos cora¢des de modo a
proporcionar o desejo de fazer a vontade de Deus, “foi em parte realizado através daquele
maravilhoso efeito que o cativeiro na Babilonia exerceu sobre os judeus que |a estavam, e que
realmente curou esse povo de sua inclinacdo a idolatria”.3®> Ou seja, a profecia foi cumprida ja
naquela época e muito mais haveria de se cumprir na vida de todo aquele que se entregasse
ao senhorio de Cristo na nova alianga.

CONSIDERACOES FINAIS

De tudo que foi dito até aqui, pode-se concluir que a palavra coragdo no livro de Ezequiel
expressa o ser humano como uma unidade complexa criada por Deus, que dele retira o mover
interior e a capacidade oculta de se expressar em ato e poténcia. Leb/Iébab revela o que ha
de mais profundo na alma humana, seus anseios e aspira¢des, suas emogoes e voli¢cdes, sua
racionalidade e modo de viver. Todo esse conjunto de expressdes interiores também remete
ao projetista desse ser tao diverso, que, como tal, demanda compreensado e atengao especiais
de quem efetivamente pode entendé-lo e atendé-lo em toda a sua sede de sentido e
realizagdo plena.

34 WIERSBE, Warren Wendel. Comentario biblico expositivo: Proféticos. Santo André: Geogréfica Editora, 2006,
p. 286.
35 HENRY, Matthew. Comentario biblico Antigo Testamento: Isaias a Malaquias. Rio de Janeiro: CPAD, 2017, p.
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O Deus revelado nas Escrituras é, portanto, o Unico capaz de tratar o ser humano em
sua totalidade, de curé-lo, porque o criou inteiro, completo e auténtico. E Ele quem valida a
natureza humana e a transforma, preenchendo suas lacunas manchadas pelo pecado e
redimindo-a com seu olhar contemplador de toda a necessidade existencial que possui.

A palavra coragdao no livro de Ezequiel, assim como em todo o texto
veterotestamentario, revela o ser humano como unico, criado por Deus com um rosto, um
nome e uma consciéncia. Como acréscimo a essa revelagao, a profecia ezequielense chama o
ser humano a responsabilidade ao mesmo tempo em que demonstra que seu processo de
transformacao deve se dar pelas maos do Criador, que sabe tratd-lo a partir do amago do seu
ser. Esse elemento mais intrinseco da interioridade humana é expresso também em Ezequiel
através da palavra leb.

Ndo ha uma imagem a ser criada. Ela ja existe e é a semelhanga de Deus. Nao ha uma
identidade para ser descoberta, porque seus contornos e detalhes sao plenamente
conhecidos por Deus e jamais estiveram em questdo. Ndao hd uma autonomia a ser
conquistada, porque ela s6 nos afasta da dependéncia de um Deus que nos trata como
realmente somos.

A verdade é que a profecia de Ezequiel representa o climax da construgao
veterotestamentdria acerca da natureza humana. Partindo da palavra Ieéb, a revelacao
progressiva aponta ndo apenas para o caminho de redeng¢do da humanidade, Cristo Jesus, mas
informa a cada individuo que o Unico meio de encontrar uma existéncia digna de ser vivida
envolve a restauragado de sua natureza manchada pelo pecado, que precisa ser transformada
em um nivel mais profundo: o coragao.
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